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La Terre Sainte

et le Ceur du Monde

Nous parlions, en terminant notre dernier article, de la
Shekinah, qui est, dans la tradition hébralque, la présence réelle
de !a Divinité ; le terme qui la désigne dérive de zhakan, qui si-
gnifie « habiter » ou « résider ».»C'est la manifestation divine en
ce monde, ou, en quelque sorte, Dieu habitant parmi les hommes ;
de la son rapport trés étroit avec le Messie, qui est Emmanuel,
o Dieu avec nous » : EY habifavif [n nobis, dit saint Jean (1, 14).
Il faut d’ailleurs remarquer que les passages de I'Ecriture of il
est fait tout spécialement mention de la Shekinah sont surtout
ceux ol il s'agit de I'institution d'un centre spirituel : la construe-
tion du Tabernacle, qui est lui-méme appelé en hébreu mishkan,
mot de méme racine et signifiant proprement 'habitacle divin :
I"édification du Temple de Salomon, puis de celui de Zorobabel.
Un tel centre, en effet, était essentiellement desting 3 étre la
résidence de la Shekinah, ¢’est-d-dire le lieu de la manifestation
divine, toujours représentée comme « Lumiére » ; et la Shekinak
est parfois désignée comme la « Lumiére du Messie - : Erat
Lux vera gque illuminat emnem hominem venienfern in humc
munduam, dit encore saint Jean (1, 9); et le Christ dit de lui-
méme : « Je suis la Lumiére du monde» (ibid,, VIII, 12).

Cette illumination dont parle saint Jean se produit au
centre de I'étre, qui est représenté par le Coeur, ainsi que nous
I"avons déja expliqué (1), et qui est le point de contact de 'indivi-
du avec I'Universel, ou, en d'auires termes, de I'humain avec le
Divin, La Shekinah « porte ce nom, dit I'hébraisant Louis Cappel
{2}, parce qu'elle habite dans le coeur des fidéles, lagquelle habi-
tation fut symbolisée par la Tabernacle oi Dien est censé rési-
der ». A la vérité, ce symbole est en méme temps une réalité,
et I'on peut parler de la résidence de la Shekingh, non seulement
dans le coeur des fidéles, mais aussi dans le Tabernacle, qui,
pour cette raison, était considéré comme le « Ceeur du Monde ».
Il y aici, en effet, plusieurs points de vue 4 distinguer ; mais,
tout d’abord, nous pouvons remarquer que ce qui précéde suffi-
rait en somme a justifier entierement le culte du Sacré-Ceeur,

{1} Om pourra se reporter notamment & notre article sur Le Ceeur rayonnant
el ke Cowr enflammeé (avrll 19256).

{2) Critica sacra, p. 311, ddition d’Amsterdam, 1689 ; cité par M. P. Vulliaud,
La Kabbale jurve, T. 1, p. 403, :
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En effet, si nous appliquons au Christ, en lui donnant la pléni-
tude de sa signification, ce qui, en un certain sens et ay moins
virtuellement, est vrai de tout étre humain (I'omnem hominem de
saint Jean en est la déclaration explicite), nous pouvens dire
que la « Lumiére du Messie » était en quelque sorte concentréa
dans son Ceeur, d'od elle s’irradiait comme d'un Toyer resplendis-
sant ; et c'est ce qu'exprime précisément la figure du « Ceeur
rayonnant ». D'autre part, nous voyons aussi, par ce qui vient
d’étre dit, que le Sacré-Ceeur est pour ainsi dire le lisy o SE
réalise proprement le mystére de Iétre théandrique, o s'opére
I'union des deux natures divine et humaine dans la personne
du Christ. Dans I'Evangile, I'humanité du Christ est comparée au
Temple (1) : « Détruisez le Temple de Dicu et je le rebétirai en
trois jours» (8t fean, 11, 19; cf. St Matthien, XXVI, 61, et
St Mare, X1V, 58) ; et le Ceeur est, dans son humanité, ce qu'est
dans le Temple le Tabernacle ou le « Saint des Saints ».

Revenons maintenant 3 la distinction a laquelle nous faj-
sions allusion tout & 'heure : elle résulte immédiatement de ce
que la religion, au sens propre et etymologique de ce mot, ¢’est-
a-dire « ce qui relie » I"'homme 4 son Principe divin, concerne non
seulement chaque homme en particulier, mais aussi I'humanite
envisagée collectivement ; autrement dit, elle a & la fois un aspect
individuel et un aspect social (2). La résidence de Ia Shekinak
dans le ceeur du fidéle correspond au premier de ces deux points
de vue ; sa résidence dans le Tabernacle correspond au second.
Du reste, le nom d' Emmanuzel signifie également ces deux choses :
« Dieu en nous », c’est-a-dire dans le ceur de 'homme, et « Diey
avec nouss, c'est-3-dire au milieu des hommes : et le in nobis
de saint Jean, que nous rappelions Plus haut, peut s'interpréter
aussi dans ces deux sens. C'est ay second point de vue que se
place la tradition judaique lorsqu’elle dit que, « quand deux
personnes s'entretiennent des mystéres divins, la Shekinah se
tient entre elles » ; et le Christ a djt exactement la méme chose,
ef presque dans les mémes termes : « Quand deux ou frois sont
assemblés en mon nom, je me trouve au miliey d’eyx » (5t Mal-
thieu, XVIII, 20). Cela est d’ailleurs vrai, comme le précise le
texte évangelique, ven quelque lieu qu’ils se trouvent assemblés»;
mais ceci, au point de vue judaique, ne se rapporte qu'a des cas
spéciaux, et, pour le peuple d'lsrz8l en tant que collectjvité
erganisée (et organisée théocratiquement, dans I'acception Ia
plus vraie de ce terme), le lieu oit la Shekinah résidait d'une fzcom
constante, normale en quelque sorte, était le Temple de Jérn-

(1} Nous dizons I'humanité duo Christ, et non pas seulement son corps, pai
fue cest effectivement le composé humaln qui, comine tel, est détruit par la mort.

(2) 1 v a méme un troisiéme aspect, qui concerne Phomanité en tant quie fa-
ture spécifique, et qui, par suite, se référe directement & Pordre cosmigue.




salem ; ¢'est pourquoi les sacrifices, constituant le culte public,
re pouvaient étre offerts nulle part ailleurs,

Comme centre spirituel, le Temple, et plus spécialement
la partie appelée le « Saint des Saintsw, était une image du
¢ Centre du Monde », que la Kabbale décrit comme le « Saint
Palais » ou « Palais intérieur », ainsi que nous I'avons vu dans
rotre précédent article ; et nous avons fait remarquer alors que
cc « 3aint Palais» éfait aussi appelé le « Saint des Saints s,
Du reste, comme nous Pavons déja dit dans notre étude sur
P'Omphalos (juin 1926), la « maison de Dieu », le lieu de la mani-
festation divine, quel qu'il soit, s'identifie naturellement au
« Centre du Mondes, qu'll représente symboliquement, mais
aussi réellement.

Le cenfre spirituel, pour un certain peuple, n'est d’ailleurs
pas forcément un lieu fixe ; il ne peut étre que si ce peuple est
lui-méme établi & demeure dans un pays déterminé, Lorsqu’il
s'agit d’un peuple nomade, les conditions sont tout autres, et son
centre spirituel doit se déplacer avec lui, tout en demeurant
cependant toujours le méme au cours de ce déplacement ; tel
fut précisément le cas du Tabernacle tant qu’lsrz &l fut errant.
Voici ce que dit & ce sujet M. Vulliaud, dans l'ouvrage que nous
avons deéja cité : « Jusqu'd la venue d’Abraham, d'lsaac et de
Jacob, les patriarches, en attirant le Shekinah ici-bas, lui prépa-
rérent trois trones. Mais sa résidence n’était pas fixe. Dés lors
Moise construisit le Tabernacle, mais elle était pérégrine comme
son peuple. Aussi dit-on qu’elle ne résidait pas ici-bas {en un
lieu déterminé), mais au milieu des Israélites. Elle n’eut de fixjté
que le jour oit le Temple fut construit, pour lequel David avait
préparé I'or, I'argent, et tout ce qui était nécessaire 4 Salomon
pour parachever I'ouvrage (1). Le Tabernacle de la Sainteté
de Jehovah, la résidence de la Shekinah, est le Saint des Saints qui
est le ceur du Temple, qui est lui-méme le centre de Sjon (Jérusa-
lem), comme la sainte Sion est le centre de la Terre d’ [srz &1,
comme la Terre d'Isrz€l est le centre du monde » (2). L'expres-
ston de«Coeur du Mondes, appliquée & Sion, se trouve notamment
dans le Zohar, et aussi dans le Kuzari de Jehudah Halévi (3) ;
et, dans la derniére phrase que nous venons de citer, on peut
remarquer qu'il ¥y a comme une série d’extensions données gra-

duellement 4 I'idée du centre dans les applications qui en sont
faites successivement. ;

(1) Certaines des expressions qui sont employées icl Evoquent -etre a
Pinsu de I'auteur qui rapporte ces choses) I'assimilation qui a été fréquemment

#tablie entre la construction du Tem le, envisagée dans sa signification idéale
et le « Grand (Euvre » des he.rn:u;'.-’:is’:ues!.]I : - :

(2) La Kabbale julve, T. 1, p. 509,
(3) foid,, T. 1, p. 353,



On peut aussi prendre les choses dans I'ordre inverse, of
méme en les poussant encore plus 1oin que ce qui vient d’dtre
dit : non seulement tout ce qui a été énuméré, c'est-d-dire la
Terre d'lsradl, la montagrne de Sion, le Temple, le Saint des
Saints ou le Tabernacle, mais encore, aprés celui-ci, I'Arche d’Al-
liance qui était dans le Taberaacle, et enfin, sur 1'Arche d'Al-
liance elie-meéme, le lieu précis de Ia manifestation de la Shekinah,
situé entre les deux Kerubim, représentent comme autant d'appro
ximations successives de ce que nous pouvons appeler le « Pole
spirituel », suivant un symbolisme commun & toutes les tradi-
tions et que nous avons déja eu l'occasion d'indiquer précédem-
ment (1) : c'est, pourrait-on dire, comme le point de contact
du Ciel et de la Terre. Nous avons expliqué ailleurs (2) que Dante,
de son cote, a présenté précisément Jérusalem comme le « Pole
spirituel » de notre monde ; c'est qu'elle 'est encore en un autre
seits, et plus effﬂ:twcment que jamais, depuis le Christianisme,
comme étant le lieu on s'est élevée la croix du Sauveur, qui
s'identifie & '« Arbre de Vie » ¢'est-3-dire & I'c Axe du Monde » {3)
son role, qui jadis se rapportait spécialement au peuple hébrewu,
s'est en quelque sorte universalisé par 12 méme que s’y est accom-
pii le mystére de la Rédemption.

Nous venons de voir que I'appellation de « Ceeur du Monde »
ou de « Centre du Monde » est étendue & la Terre d'lsraél tout
eritiere, en tant que celie-ci est considérée comme la « Terre
Sainte » ; et il faut noter aussi qu'elie regoit, sous le méme rapport,
diverses autres dénominations, parmi lesquelles celle de « Terre
des Vivants » est une des plus remarquables. Il est parlé de
¢ la Terre des Vivants comprenant sept terres », et M. Vulliaud
observe que « cette Terre est Chanaan dans lequel il y avait sept
peuples » (4), ce qui est exact au sens littéral, bien qu'une inter-
prétation symbolique soit également possible ; et ¢'est pourquoi
il est dit : « Je marcherai devant le Seigneur dans les Terres des
Vivants (be-grefsoth ho-hayim) » (Ps., CXVI, 9). On sait que la
liturgie catholique applique cette appellation de « Terre des
Vivants » aun séjour céleste des élus (3), qui était en effet figuré
par la Terre promise, puisque Israél, en pénétrant dans celle-ci,
devait voir la fin de ses tribulations ; et, &4 un autre point de vue
encore, la Terre Sainte, en tant que centre spirituel, était une

{13 Voir notre article sur L'idée du Cenlre dans les traditions grdiques (mai 1926).

(2) Dans notre étude sur L'Esodérizme de Dante.

(3} Voir notre article sur Les Arbres du Paradis (mars 1926). — [l v & une
allusien trés nette & cette identification de la croix & I'r Axe du Monde » dans [a
devize des Chartreux 5 Staf Crux dum velwibur orbis.

(4) La Kabbale fuive, T. 11, p. 116,

(2} L'expression de « Terre des Vivants s, d aillewrs, est effectivement symo-
nvme de « géjour d'immortalité » ; aussi est-elle, originairement, une des désigna-
tions du Paradis ferrestre, qui est Ia « Terre Sainte » par excellence.



image du Ciel, car, selon la tradition judalgue, « tout ce gque font
les Israélites sur terre est accompli d’aprés les types de ce qui se
passe dans le monde ceieste » (1).

On doit d'ailleurs remarquer que le peuple d'isragl n’est
pas le seul qui ait assimilé son pays au « Ceeur du Monde » et
qui I'ait regardé comme une image du Ciel, deux idées qui, du
reste, n'en font qu'une en réalite ; M'usage du méme symbolisme
se retrouve chez d'autres peuples qui possédaient également une
» Terre Sainte », ¢'est-a-dite un pays ol était établi un centre
spirituel ayant pour eux un rile comparable & celui du Temple
e Jérusalem pour les Hébreux, Nous pouvons répéter a ce pro-
pos ce que nous avons déja dit au sujet de 'Omphalos, qui était
toujours I'image visible du « Centre du Monde » pour le peuple
habitant la région oi ji était placé ; et nous renverrons aussi a
ce que nous ajoutions alors (juin 1926, p. 46) sur les différentes
traditions particuliéres et leur rattachement & la Tradition pri-
mordiale. On pourra comprendre par 14 que des contrées diverses
sient été qualifiées symboliquement de « Ceeur du Monde s,
les centres spiritules correspondants ayant tous d'ailleurs une
constitution analogue, et souvent jusque dans des détails trés
précis, comme étant autant d’'images d'un méme Centre unique et
Supréme.

Le symbolisme dont il s’agit se rencontre notamment chez
les anciens Egyptiens ; en effet, suivant Plutarque, « les Egyp-
tiens donnent & leur contrée le nom de Chémia (2), et la comparent
a un cceur » (3). La raison qu'en donne cet auteur est assez
etrange : « Cette contrée est chaude en effet, humide, contenue
dans les parties méridionales de la terre habitée, étendue au
Midi, comme dans le corps de I'homme le cceur s'étend & gauche », .
car « les Egyptiens considérent I'Orient comme be visage du monde
le Nord comme en étant la droite, et le Midi, la gauche » (4).
Ce ne sont 14 que des similitudes assez superficielles, et la vraie
raison doit étre tout autre, puisque la méme comparaison avec
le ceur a été appliquée également a toute terre 4 laquelle était
attribué un caractére sacré ef wcentralws, au sens spirituel,
quelle que soit sa situation géographique, D'ailleurs, ce qui,

{1} IFbid., T. 1, p. 501.

(2) Kifmi, en langue égyptierine, signifie « terre noire » ; de ce mot est venu
cehil @'alehimie (al n'étant que 'article en arabe), qui désignait originalrement
la sténce hermétique, cest-a-dire la science sacerdotalé de |

(3} Isis ef Osirig, 33 ; traduction Mario Meunier, p. 116.

{4) fhid., 32,dp, 112, = Dians I’Inde, c’est au contraire le Midi qui est désipné
comme le « cbité de la droite », dakshinag ; mals, en déplt des apparences, cela re-
vient au méme, car il faut entendre par 1a le cité qu'on 2 & sa drodte quand en

- &¢ tourne vers I'Orlent, et il est facile de se représenter le cdté pauche du monde -
comme s'étendant vers la drolte de celul gui le contemple, et inversement, ainsi
gue cela 3 liew pour deux personnes placées I'une en face de 'autre.
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justifie encore I'interprétation que nous envisageons, ¢'est que,
an rapport de Plutarque lui-méme, le coeur, qui représentaii
I'Egypte, représentait en méme temps le Ciel : « Les Egyptiens,
dit-il, figurcnt le Ciel, qui nc saurait vieillir puisqu'il est éternel,
par un cceur posé sur un brasier dont la flamme entretient 1'ar-
deur » (1). Ainsi, tandis que le coeur est lui-méme figuré hiérogly-
phiguement par le vase (2), il est & son tour, et simultanément,
"hiéroglyphe de 'Egzypte et celui du Ciel (3).

Nous avons encore a noter, a4 cette occasion, une curieuse
remarque sur le symbolisme de Iibis, qui était un des emblémes
de Thoth (appelé Hermeés par les Grec:), c’est-a-dire de la Sagesse.
Elien, indiquant les diverses raisons qui contribuaient a donner
a4 cet oiseau un caracteére sacre, dit que, « quand l'ibis raméne
sa téte et son cou sous ses ailes, il prend la figure d'un ceeur, et
c'est par un ceeur que les Egyptiens représentaient hiérogly-
phiquement I'Egyptes (4). Enfin, puisque nous sommes revenu
sur cette question du ceeur dans I'antique Egypte, rappelons
encore un dernjer texte de Plutarque, déja cité ici par M. Char-
bonneau-Lassay (5) : « De toutes les plantes qui croissent en
Egypte, le perséa, dit-on, est celle qui est particuliérement
consacrée a Isis, parce que son fruit ressemble & un ceeur, et sa
feuille & une langue » (6) ; et rapprochons-en ce que M. Charbon-
neau-Lassay indiquait aussi précédemment a propos de Pinscrip-
tion funéraire d'un prétre de Memphis, de laquelle « il ressort
que les théologiens de 1'école de Memphis distinguaient dans
Peeuvre du Dieu Créateur le réle de la pensée créatrice, qu'ils
appellent la part du Ceeur, et celui de I'instrument de la création,

. (1) 7bid., 10, p. 49. — On remarquera que ce symbole, avec 1a signification
qui lui est donnée 10, semble pouvolr &tre rapproché de celui du phénbe

(2) Vaoir "article de M. Charbonneau-Lassay sur Le Ceur kumain ¢ g nofion
da Ceeur de Dieu dans [a religion de Fancienne Egyple (novembre 1924), ef auss
notre article sur Le Sacrd-Coeur #f la Bgende du Saint Graal (aott-septembre 1925),

(3) M. G. Ferrero (Les Lols psycholegiques du Symbolizme, p. 142) dit que
& Wilkinson donne un curienx dessin d’une maison épyptienne, sur la fagade da
laquelle il ¥ a une crodix latine zortant d'un coeur dessiné grossigrement et extréme-
ment semblable & ceux quion trouve dans certains tableaux catholigues . Nows
nous b ns & noter ce fait, ne pouvant l'interpréter sireméent én "absence de
données plus précises.

(4) De Natura animalium, x, 28 ; clté par M. Marlo Meunier dans une note de
sa traduction d'fsis o Osiris, p. 218. — M. Charbonnean-Lassay, & qui nous
avons signalé ce texte, a falt un rapprochement avec le dessin d'un vieux bijou,
semblant de provenance Epag-tllt, oh est fizuréd, au milisy d'un médaillon ellip-
solde comme les sceaux ecclésiastiques médiévaux, un héron ou une ::igo?ne,
equivalent occidental de I'ibis, disposé de telle fagon que sa forme schématigue
rappelle celle de certains vases antiques, d'ailleurs voisine de celle d'un coewr ;
et ceci fait penser encore & [Maseimilation symboliqgue du vase ef du ceeur chez Tes
Egyptiens.

{5) Le Ceetr ef lg Lyre (février 1925, pp. 209-210).

() Jsis ef Osiris, 68, p. 198. — On notera spécialement 1'assimilation établie
entre le coeur et le fruit ; nous avons déja fait allusion 4 une telle comparaison
dang notre dernler articke, en nous réservant d'zilleurs d'y revenir plus tard.
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qu'ils appellent la part de la Langue«{1). Ce Ceeur et cette Langue,
c'est exactement ce que les textes kabbalistiques que nous
reproduisions dans notre dernier article appellent Ia Pensée et
Ia Voix, c’est-a-dire les deux aspects intérieur et extérfeur du
Verbe ; il v a la, entre la tradition hébralque et la tradition
égyptienne, une similitude aussi parfaite que possible. Ceite
concordance des traditions, que I'on pourrait assurément établir
de méme sur bien d’autres points, n'explique-t-elle pas qu'Hé-
breux et Egyptiens aient pu avoir, chacun I'appliquant spéciale-
ment 3 son propre pays, la méme idée de la « Terre Sainte»
eomme « Cceur du Monde » ef image du Ciel ?

ReENE GUENON.

(1) Le Cerur humain ef Iz noiten du Coesir de Diea dags Ia religion de Uanclenne
Egypte (novembre 1924, p. 380).



